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Abstract : This paper highlights the use of means and systems of commumication by the
Sani people. There is evidence that between the XVII™ and the XXI™ century there was a variety of
channels this people resorted to in order to send information in the community. Thus, over this
penod, four main channels were used. Between the XVI™ and the XIX™ centuries, commumcation
existed by means of drum-based language. In the XX™ century, information was transmitted by
town criers and often also by drumming, At the beginning of the XX1It* century, the development of
NICT bnngs about new means of communication : the proximity radios and the « village radios ».
Of course these comumunication tocls differ from each other, yet they all aim at achieving one single
purpose : conveying information.
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Introduction

La communication s’entend comme I’établissement d’une relation entre deux
mndividus, entre un cu des mdividu(s) et un groupe, et entre groupes. Le peuple sanwi
accorde une grande place 4 son systéme de communication. En effet, de tout temps, il a
produit des systémes de commurucation pour lui, pour gérer les multiples situations de
commmurication, En fonction de la pénode, des « techriques de communication » et des
méthodes spéafiques d’établissement de relations multiformes votent le jour; cest dire
que les outils, les moyens et les systémes de communication du peuple sanwi s'adaptent
aux objectifs d’orgarusation des relations sociales et de la péncde. Amsi, dés leur arnivée en
Cote d’Ivoire jusquen 2010, les sanwi vont utiliser successivermnent le langage tambounné
(le jeu, résulte d'une fommation souvent liée a des nites mitiatiques contenait des regles
précises dans la transmission de messages et information), les creurs publics, les radios de
proximité et les radios villageoises pour véhiculer pour faire passer les différents messages
a I’endroit du peuple.



Asgsouan Pierre ANDREDOU — Mutations des systémes de communication en pays samws (EVII® - Z3I° sidcle)

1. Le pays et la langue sanwi

Le pays sanwi s’étend tout au long des rives est et ouest du fleuve cdtier Bia.
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1l occupe la pointe sud-est de la Cote d’Ivoire et couvre une superficie de 6500km?
dent 500km? sont occupés par des langues sans compter le lac artificiel de 17 000 hectares
créé par les deux (2) barrages hydroélectriques d’Ayarné. 11 est formé d’un ensemble de
collines et de vallées qui se subdivisent en trois (3) zones spécifiques. Cette configuration
géographique se présente comme suit :

- une zone cHtiére, sablonneuse et faite de mangroves couviant les cantons
d’Adjouan, le Sud du canton Afferna, le pays Ehotilé et Apollonien ;

- une zone lagunaire comprenant les lagunes Aby, Tendo et Ehy. Ce complexe
lagunaire est particulierement propice a la péche ;

- et une zone forestiére s’étendant de Est 4 'Ouest et au Nord. Onginairement, le
royaume sanwi s’étendait sur sept cantons allant d’Assinie a2 Noé (village frontalier du
Ghana). Mais cette confliguration va étre modifiée avec le retrait de Tiapoumn et d’Adiakeé.
Ces départs vont restreindre le royaume sanwi a six cantons a savoir Adjouan, Krndjabo,
Assinte, Kouakro et Ayamné. Le pader sanwi® est pratiqué au Sud-est de la Cote d’lvoire
dans la zone forestiére qui s’étend tout au long des rives est et ouest du fleuve Bia. Il est
limité par 'agni indénié (au Nord), le nzéma (au Sud-est), I'abouré (au Sud-ouest) et le
Ghana a PEst. Le sanwi est parlé dans plus d’une vingtamne de villages. Le nombre de ses
locuteurs est estimé a 307.8527 locuteurs. Cette vanété dialectale de I'agru est constituée en
trois sous-groupes de vanétés dialectales dont le dal10/1 e sallhi= et Vazfi70ma>. La
premiére variété citée a savorr le def10 ‘i est pratiquée a PEst du pays plus précisément
dans la zone forestiere qui s’étend tout au long de la nive cuest du fleuve Bia a partir du

nord d’Aboisso.

1 Le sanvi est un parler agni.
2 Ce chiffre provient du Recensement Général de ’Habitat et de la Population effectué en 2014,
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2. Les canaux de communication

Deés son arrivée en Cote d’I/9voire, le peuple sanwi a compris la nécessité
d’élaborer des protocoles de communication sécumsant les échanges d’mfonmation.
Jusquien 2010, les sanwi vent adopter différents moyens de cormmunication permettant de
diffuser des messages sur des dizames de kilomeétres voire plus, entre villes, campagnes,
pays, clans, etc. Ces méthodes de communication ont pour supports principaux le
tambour, la voix humaine et les ondes.

2.1, Le langage tambourine

Dans 'ancien temmps, le langage tarmbourniné était le moyen de communication parc
excellence. Il apparait comme la voix et méme la langue humaine qu’on imite au moyen
d’un mstrument. En d’autres termes, le langage tambournné est un message codé et exécuté
par le moyen des instruments traditionnels notarmment les tambours padeurs ou tam-tam
pateurs. Le ponape est fondé sur la reproduction de phrases mélodiques érnises par les
tambours qui alternent tons graves et tons aigus. Ils moedélent les mtonations de la langue
patlée en Poccurrence le sanwi. Le langage tambouriné est un canal de communication qui
permet aux populations de la régon sanwi d’envoyer des messages dans des contrées
proches ou éloignées. Seuls les irtiés peuvent entendre les articulations de ce langage, et le
véhiculer. Il v a une grande vanété de tambours dans la culture sanwi. Les plus connus et
utilisés sont Pattoungblan et le kéruansim.

Les naissances, les utgences, les visites de marque, les cérémorues traditionnelles
de réjouissance, I’éloge des tois et autres chefs couturmers pouvatent étre I'occasion de
contact a distance par le biais de Pattoungblan ou kénian kpilid. Quant au kémansini, 1l
permet dannoncer aux villages voisins les guerres, les décés. Tous ces événements
(heureux ou malheureux) étatent annoncés aux différentes populations au moyen de tam-
tam patleurs qui, par la méme oceasion, servaient d’éléments clés dans Panimation des
cérémontes publiques.

Chaque village posséde ses tambours. Les chefs de chaque wvillage en sont les
dépositaires. La poertée des émissions du message dépend de heure, de la position du
tambour et des conditions météorologiques. Ainsi, elle varie de deux kiomeétres, par
mauvais temps, a douze kilométres, juste avant le lever du seleil. Le tambour attoungblan
peut étre entendu entre trente et quarante kilométres, mstallé sur une hauteur et en
direction du vent. Cette portée de quarante kilomeétres nous permet de dire que la
télécommunication existait déja en Afrique.

Le message transmis est une longue succession de coups frappés sur trois hauteurs
fixes 4 une cadence rapide. Pour distinguer deux mots qui sont affectés des meémes tons, le
tambourinaire utilise quelques repéres pour lever Pambiguité comme des formules qu
ponctuent le message que 'on reconnait immédiatement mdiquant sa provenance, son
destinataire (chef, cultivateurs, mdividu...). Chaque message peut prendre une dizaine de
formes, comme dans le langage parlé. Son message est structuré par des formules repéres
qui encadrent des urutés mformatives. Les messages tambounnés surprennent par leur
efficacité linguistique.

Comprendre le langage tambouriné relevait et reléve encore de nos jours d’un
exercice difficile. En effet, 1l n’est pas donné a tout le monde de décoder la parole du
tambour padeur. Pour y parvenir, il faut assister régulierermnent aux cérémonies publiques

3 Lattoungblan est connu aussi sous Pappellation de gros tam-tam patleur.
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pour percer le secret. En plus, il faut surtout cotoyer les vieux pour connaitre les
explications des différents sons du tambour patleur et les insinuations qui accompagnent
les gestes des danseurs dans certams cas. En un mot, il est indispensable de s'inscrire a
I'école tambournnaire.

Les tambounnaires apprennent méthediquement le langage tambouring, et par ceeur
une grande quantité de documents. Le tambour en pays sarrwi a ses écoles, ses pédagogues,
ses érudits, ses historiens, ses virtuoses et nécessite de longues années d’tudes.

Battre un tambour patleur chez les sanwi est tout un art dont seul Phomme a le
droit exclusif. Le choix se fait panmi tous ceux qui aiment avant tout la tradition et qui se
sont essayés au moeins une fois au tam-tam ordinaire

Le tambour pardeur en pays sanwi est un membranophoene qui est utilisé cormme
mstrument de transmussion de messages a Pintention des esprits, des divinités et des
vivants. Son utilisation nécessite donc un ntuel spécial parce que la parcle du tambour,
« c’est la lot faite son » (Niangoran Bouah).

Lorsque le tambour entonne son hymne en rewplissant la brousse ef le village de ses notes
pgréles, chandes, sourdes, pathétigue » ponr reprendre fes prapos de Bernard B. Dadié, la voix humaine doit
se taite et écouter la parole primordiale, articulée par les dieux ou les ancétres, selon le cas.

Le langage tambouriné est calqué sur la langue agni sanwi dont il émane. Amsi, un
titié autre que le sanwi devra d’abord maftnser la langue sanwi avant de pouvoir
mterpréter les textes tambournnés de ladite langue. Le temps gloneux de la parcle
tambourinée semble bien loin. Le temps ot les gens vénératent presque le tambour pareur,
le temps ou nos ancétres vouatent un attachement particulier au tambour patleur qui
représentait 4 la fois pour eux, leurs yeux et leurs oreilles est révolu aujourd’hu avec le
modernisme qui fait appel aux moyens de cormmurication sophistiqués.

Nos parents des temps anciens pour qui le tambour est énergie, puis vibration,
laquelle est sons et mots, et finalement phrase se retrouvent aujourd’hu difficillernent dans ce
nouveau contexte. La pratique du langage tambourniné est en voie de dispantion. Aujourd’hui
le tambour ne joue plus ce réle de communication, relayé par les média @ radio, télévision,
téléphone. Au-dela du langage tambounné, cest toute la tradition qui, malheureusement tend
a dispamitre dans les villages ol les enfants partent a école et font Papprentissage d’autres
modes de communication et de transmission des savoirs fondamentaux.

Pour que le langage tambourniné retrouve son importance d’antan, il faut que les
jeunes générations s’intéressent a leur tradition et 4 leur culture.

2.2. Le crieur public

Le «coeur public» ou héraut est une personne de sexe masculin chargée
d’annencer au public de P'information, Dans la société traditiennelle sanwi, les « coieurs
publics » occupatent une place de choix. Leur existence était importante durant la période
colomale, et jusquiavant Parrivée des médias de communication. Lexercice de la fonction
de crieur public n’est dii 4 aucune formmation spéafique. Seule la maitrise du patler agni
sanwi lui confére un savoir et un savoir-faire appréciés car qui dit « coeur public» dit
forcément tradition orale, et surtout pouvoir de la pamle. Les «creurs publics» se
colportatent en coant les informations locales d’un village ou dun hameau, a la maniére
d’un véritable relais de transmission coral. Profession généralement itmérante, le « crieur
public» se proméne dans le village, s’arréte a certains endroits bondés de monde (place
publique, carrefour, marche). Pour atteindre son objectif, cest-a-dire toucher la quasi-
totalité de la population cible, il choisit des heures stratégiques. Deux fois par jous, le
message était diffusé a aube et au coucher du solell. Il annonce sa présence par un ou
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plusieurs appels sonores (clochette) et commence 4 lite son texte. Par la méme occasion,
les sons de la clochette demandaient le silence et Pattention de la population. Pendant la
péricde colomale, le « crieur public» possédait un pouvoir. Dés lors, parler du pouvoir a
propes du coeur public, Cest évoquer le creur public a travers son message, un pouvoir
exercé sur ceux qui I’écoutent, c’est-a-dire toute la société sanwi, a des degrés différents
selon les échelons de la hiérarchie sociale. En effet, son message émanait soit du chet du
village lui-méme soit de Padministration coloniale via le chef. Il était la personne qui a la
charge officielle d’annoncer les nouvelles dans tout le willage. S dans la société
traditionnelle d’antan, les coeurs publics jouissatent d’une renommeée auprés des autorités
et des différentes populations, avec les transformations qui interviennent dans nos sociétés
en mutation, le probléme de la fonction des coeurs publics se pose avec acuité, L'édifice
traditionnel n’a plus d’autonomue et de cohérence intrinséque. Les changements sociaux
actuels ont fait quavjourd’hui peu d’éloges sont dignes de leurs mérites. Les phénoménes
qui se dérculent trouvent leur ongine dans ce quil est convenu d’appeler « modernisme ».
Actuellernent dans tout le royaume sanwi, la personnalité du crieur public est victune d’un
étrange dédoublernent. Cependant, dans de nombreux villages 4 Aboisso’, la fonction de
« crieur public » existe encore, mais la clochette a été remplacée par un haut-parleur. De
plus, le mede opératoire du crieur public n’est plus le méme. Désormais, il enregistre le
contenu du message a laide dun magnétophone ou dun téléphone mobile. Une fois
enregistré, il se sert du haut-parleur pour diffuser le message lorsquiil armve dans les
endreits stratégiques définis plus haut. Contrairement au langage tambouring, le message
du « crieur public »est destiné uniquement a la population d’un village ou d’un hameau.

Dans ce siécle présent, le langage tambouniné et le crieur public apparaissent comme
des canaux traditionnels de cornmunication qui sont a la fois des obiets, des acteurs, des lieux
de révélation de la parole ; des systérnes et des structures qui produisent et qui expriment des
formes dorgamsation spécifique ol la relation a autrut et la commurnication sociale sont au
ceeur de Pexistence de la population sanwi. Mais quelles seraient alors la place et la fonction
des moyens et des systémes traditionnels de commumication dans la perspective du
changement de nos sociétés ? Au moment ol les comrmunications par satellite envahissent
tous les espaces socaux, quelles réponses la région du sanwi peutal proposer comime
alternatives a cette globalisation des systérnes de communication ?

2.3. Les radios

Dans le domamne de la communication, les spéaalistes s’accordent pour reconnaitre
Putiité d’avoir recours 4 des moyens de grande diffusion (journaux, pénodiques, livres,
fascicules, radio et télévision) pour faire connaitre des informations a la pepulation cible.
Dans le sanwi, seules les radios de proximités et les « radios villageoises » sont utilisées.

La radio de proximité est celle qui dispose d’un auditoire situé dans un rayon de
quelques dizaines de kilométres autour du studio. Clest une catégorie de radios dont les
programmes s’apputent sur des émissions de services et dinteractivité. Leur utilisation
cormme movyen d’annence cornmunautaire date de 1990, Dans le but d’attemdre un grand
public, les autonités couturmiéres, admunistratives et poliiques travaillent avec les radios de
proximuté d’Aboisso. On en dénombre deux (2) radios de proxumité a savoir une radio
catholique dénommeée Radio Paix Sanwi® et la Radio Bia Fm®. Pourquoi les radios de

4 Capitale administrative du pays sanwi.

5 La Radio Paix sanwi a &t€ créée en 1989, A Torigine, elle avait pour but de relayer les informations du Vatican.
Mais avec le temps, elle a intégré dans son programme les annonces communautaires.

¢ Cette radio a été fondée en 2002 par les autorités municipales.
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proximité ¥ Ce choix a été motivé par deux raisons. Premuérement, ces radios ont une
grande audience auprés des locuteurs sarnrwi vivant dans la région d’Aboisse. En effet, du
15 mai au 16 octobre 2014, nous avons mené une enquéte dans le Département d’Aboisso
(Abcisso, Kondjabo, Assouba, Ebcué, Adjouan et Kassikre, Aby, Mouyassué). Sur 312
enqueétés, 65% ont un golt pronencé pour les radios de proximité, 26% pour les chaines
naticnales (radic Cote d’Ivoire et fréquence 2), 3% pour les radios internationales et 6%
restent sans prétérence. Deuxiémement, les radios de proximité (les Radios paix sanwi et
bia Fm) consacrent une plage horaire importante aux émussions en langue locale et a des
heures appropoges’. Les avis et communiqués et les nécrologies sont diffusés
quetidiennement a ces heures. Le patler sanwi et la langue du colonisé cest-a-dire le
francais sont sunultanément utilisés pour passer les annonces sur ces différentes radies.
Tout comme le langage tambouriné, les radios de proximité sont percues comme de la
communication 4 distance.

« La madio villageoise » est un canal essentiel de transmussion qui peut étre efficace
st elle est sous-tendue, en amont, par une bonne stratégie. Elle se distingue des autres
radios (classiques) par son systeme d’exploitation. En effet, la radic classique est une
télécommunication effectuée dans lespace au moyen d’ondes électromagnétiques. Ces
ondes constituent une propagation d’énergie se manifestant sous la forme d*un champ
électrique couplé 4 un champ magnétique. L'mformation est transportée grice a une
modulation constante des propriétés de l'onde (sen amplitude, sa fréquence) « La radio
villageoise » utilise, quant a elle, des haut-parleurs reliés 4 un amplificateur ou un poste
récepteur par des cables. En réalité, cette radio est la forme moderrusée du crieur public. A
Porigine, elle servait uniquement a passer les annonces communautaires. Avec le temps,
elle est devenue un organisme de communication indépendant, 4 but non lucratf, a
propriété collective, gérée et soutenue par la communauté, Outil de cormmurication et
dPanimation elle répond aux bescins dinformation, d’éducation, de développement et de
divertissernent de la communauté dont elle est 1ssue. Les messages sont enregistrés a 'aide
d’un smartphone muni dun enregistreur. Aprés lPenregistrement, lon procédé a
Pacquisition de ces données sur un ordinateur. Le résultat obtenu est modifié en mp3 puis
transféré sur différents supports (clé USB, CD rom). Le travail amnsi effectud, les
responsables des radios des willages susmentionnés se chargent de la diffusion des
cormmuriqués deux a trots fois par jour. Pour les urgences (informations qui nécessitent la
présence mmmeédiate du peuple), le message est donné en direct. L’animateur utilise, dans ce
cas échéant, un microphone relié aux haut-patleurs servant d’amplificateurs. Sur les
« radios villageoises », les anmonces tout cormme les aninations se font uniquernent en agm
sanwl. Le choix de I'emnplacernent du « studior de la radio dépend de la direction du vent.
Dans le village lagunaire d’Eboué par exernple, le « studio » est situé a proxumité de la
lagune Aby® ot le vent se dirige du Sud vers le Nord. Dans certains villages, les haut-
patleurs sont mstallés en hauteur, sur une colline. Ces positions favorisent la propagation
du message dans tout le village.

Conclusion

Dans Pancien temps, le langage tambouriné et le coeur public étaient les moyens de
commurication par excellence. Ces systémes traditionnels de communication s’'mtégrent
dans un grand ensemble qui est le «savoir traditionnely; le savoir traditionnel génére done des

7 Les émissions en langue locale sont retransmises 4 Sh, 17h et 2 20h.
8 La lagune aby traverse plusieurs villages sanwi. Elle favorise Iactivité de péche dans cette zone de la Cote
d’Ivoire.
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formes d’expression que les génémations sanwi sapproprient au fur et 4 mesure de leur
existence. Le langage tambouriné et le crieur public sont des pratiques scciales lices a la
culture du peuple sanwi et cela apparait déterminant dans la connaissance et dans la
reconnaissance de Pautre, lautre en tant qundividu, mais ausst en tant qu’élément de la
communauté, Vers la fin du XX5 ces deux (2) canaux de communication vont étre relégués
au second plan au profit des radios de proximité et des radios villagecises. La pression de
PPévolution technologique qui touche plus profondément le contenu méme de la tradition
sartwi ces dermiéres décennies ne s’y préte hélas que trop bien. Ajoutons a cela le modemisme
qui entraine dans son sillage Pévolution des mentalités. Telles sont les données du prebléme ;
une situation soctale qui ne peut qu’évoluer, des hommes qui n’y retrouvent plus toujeurs
leur place, et d’autres qui, tant bien que mal, avneralent éviter que se perde a jamas le
patrimoine des premiers. [Dautres pas contre aimeraient adapter le systéme de
communication 4 I’évolution du monde. Dans tous les cas, toute situation de communication
reste spécifique, parce que répondant toujours a des besoins spécifiques. Les populations ont
des savoir-dire propres, des savoir-faire spécifiques, bref, des savoir-étre, 4 'image de 'idéal
d’homumne et d’existence que la société construit au fil des générations.
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